Praca na Otwarty Konkurs Teologiczny

Fundacji ,, Dominikanskie Studium Filozofii i Teologii”:

Co to znaczy, ze Kosciol jest

potrzebny do zbawienia?

Odpowiedz oparta na ujeciu Kosciota jako wspolnoty celu.

Wstep

»1 _ tak zatytulowal czternasty rozdzial

,»Wszystkie drogi Ko$ciota prowadza do czlowieka
swojej pierwsze]j encykliki papiez Jan Pawet II na samym poczatku swojego pontyfikatu. |
rzeczywiscie, gdyby Kosciot odstapit od cztowieka, ktoregokolwiek z miliardow na catym
Swiecie, w gruncie rzeczy zaprzeczytby swojej misji. Temat zadany uczestnikom Konkursu
dotyczy owej jakze waznej dla Eklezji relacji — tej z cztowiekiem. Pierwszymi stowami, ktore
pewnie wielu przychodza na mysl po wezytaniu si¢ w 0w temat, jest stynny teologiczny
logion: ,,Poza Kos$ciotem nie ma zbawienia”, ktory bedzie niejako przedmiotem analizy w
tym skromnym dziele. Praca ta jednak nie zamierza by¢ i nie pretenduje do bycia
omoéwieniem historii pojmowania przynaleznosci do Kosciola i1 jego koniecznosci do
zbawienia na przestrzeni wiekow, lecz bedzie si¢ starala ukaza¢ przynaleznos$¢ do Kosciota
jako co$ istotowo teleologalnego lub, inaczej moéwiac, celowosciowego. Z samego ujecia
zarowno problemu zadanego w temacie jak i stynnej frazy ,,Extra Ecclesiam...” explicite
wynika zwigzek pomiedzy teologicznymi refleksjami eklezjologicznymi i soteriologicznymi.?
W mojej pracy, ogdlnie mowigc, omowi¢ wzajemny wpltyw tych dziedzin, jednak skupie si¢
zwlaszcza na wplywie drugiej na pierwsza. Pytanie bowiem, ktore nam si¢ stawia, polega na
relacji owego wilasnie Kosciota do zbawienia, jego roli w soteriologicznym zamiarze Boga.
Wage tematu podkresla Tomasz z Akwinu, gdy moéwi, ze ,,wsrdd rzeczy stworzonych nie

moze by¢é nic wiekszego niz zbawienie stworzenia rozumnego™

1 JAN PAWEL. II, Encyklika Redemptor Hominis, Wydawnictwo Tum, Wroctaw 1994, s. 40.

2 NAPIORKOWSKI, Andrzej OSPPE, Bosko-ludzka wspélnota. Podstawy katolickiej eklezjologii integralnej,
WAM, Krakoéw 2010, s. 338.

3 TOMASZ Z AKWINU, Summa contra gentiles. Prawda wiary chrzescijariskiej, W Drodze, Poznan 2007,
IV,55 (tom Il s. 227)



Za pomocg zdobyczy teologicznej refleksji nad eschatologig postaram si¢ wprowadzi¢
pewna nowa kategori¢ teologiczng, za pomoca ktorej wypracuj¢ stanowisko, ktore pokrywa
si¢ z osiagnigciami XX-wiecznej eklezjologicznej refleksji, zwlaszcza Soboru Watykanskiego

I, lecz mozliwe, ze ujete w troche innej perspektywie.

Ekskluzywizm zbawienia w Bogu

Opublikowana w 2000. roku deklaracja Kongregacji Nauki Wiary Dominus Ilesus ,,W
centralnym punkcie stwierdza, ze jedyna droga do zbawienia prowadzi przez Chrystusa.””*
Przypomina ona jednak jedynie od dawna znang prawde: tylko Bog zbawia za posrednictwem
Chrystusa. Bowiem ,,powszechna wola zbawcza laczy si¢ (...) z jedynym Posrednikiem
zbawienia, Jezusem Chrystusem.”® Samo Jego imi¢ oznacza: ,,Bég wybawia”®, poniewaz
odkupienie ludzko$ci i umozliwienie jej zbawienia byto gtownym celem Jego Wcielenia,
chwalebnej $mierci i zmartwychwstania. Jezus jest 'Komunig, ktora stata sie cztowiekiem'’,
a takze najwyzszym wyrazem samoudzielenia si¢ trojjedynego Boga ze swoja nieskonczong
taska. Jest ona do zbawienia koniecznie potrzebna, jak glosi jedna z szeSciu prawd wiary,
przytoczona przez $wietego Pawla: ,,Laska bowiem jestescie zbawieni” (Ef 2, 8), oraz
Swigtego Akwinate: ,,cztowiek moze by¢ poprowadzony do ostatecznego celu tylko przez
pomoc laski uswiecajace;j”.®

Kos$ciot wiec sam z siebie nie zbawia - uprawnione wydaje si¢ wnioskowanie, iz owa
konieczno$¢ taski Bozej do zbawienia jest nadrzgdna wobec konieczno$ci Kosciota do
zbawienia, poniewaz pelni on jedynie role swoistego katalizatora taski, ,,sakramentu” jej
udzielania si¢®, a nie jej Zrédfa. Dlatego wazniejsze od twierdzenia 'Kosciot jest potrzebny do
zbawienia' jest twierdzenie 'Bog jest konieczny do zbawienia'. Idac wigc za przykladem
podawanego w opracowaniach na temat formuly ,,Extra Ecclesiam” dualistycznego podziatu
na stanowisko ekskluzywistyczne i stanowisko inkluzywistyczne®, mozna dojsé¢ do konkluzji,
iz zbawienie w Bogu jest w sposob absolutny ekskluzywistyczne. Dzigki takiej perspektywie,
w ktorej jedynym szafarzem prerogatywy zbawczej jest sam Bog, a Kosciol jedynie

sakramentem taski do zbawienia potrzebnej, wyzbywamy si¢, takze jako wspolnota Kosciota,

4 KEDZIERSKI, Jacek, Ku jednosci w Bogu z Chrystusem i Jego Kosciotem. Kontrowersje wokot deklaracji
Dominus lesus, Studia Wtoctawskie 4(2001), s. 173.

> WAGNER, Harald, Dogmatyka, WAM, Krakéw 2007, s. 111.

8 1bid., s. 221

" 1bid., s. 147

8 TOMASZ Z AKWINU, Summa contra gentiles..., 111, 159 (tom |1 s. 462).

® PAWEL VI, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen Gentium, Rzym 1964, pkt. 1.

10 Istnieja oczywiscie inne stanowiska, takie jak pluralistyczne czy inkluzywistyczno - inkarnacyjne, zob.
WAGNER, Dogmatyka, s. 106-113.



pokusy stawania si¢ instancjg decydujacg, kto zostanie zbawiony, a kto nie. Eklezja jest
bowiem darem od Bogall, rzeczywistoicia otrzymang, a nie oddolnie wypracowang i,

podobnie jak my sami, nie nalezy do samej siebie, lecz wtasnie do swojego Stworcy.

Oddzialywanie na terazniejszos$¢ eschatologii
Wielu kojarzy eschatologi¢ z opisem rzeczywistosci przysztych, wzglednie od sytuacji

obecnej cztowieka czasowo oddalonych — dotyczy przeciez ona przede wszystkim ,;rzeczy
ostatecznych”. Jednakze, jezeli przyjrze¢ si¢ prawdziwemu znaczeniu zdarzen posmiertnych
pojedynczego cztowieka, a takze konca czasu calej ludzkos$ci i catego §wiata, to dochodzi si¢
do wniosku, ze to znaczenie jest czynnikiem oddzialywujacym na terazniejszos¢ 0soby
wierzacej w zapowiedz owych wydarzen, zawartych w Bozym Objawieniu. Omawiana
dyscyplina teologiczna nie jawi si¢ wiec w tym $wietle juz tylko jako jedynie abstrakcyjny
namyst nad przysztoscig, lecz jako element wplywajacy na nasze bycie tu i teraz. Nasze —
czyli nas, wierzacych, skladajacych si¢ na Kosciét — Mistyczne Cialo Chrystusa. Taka
refleksje podejmuje wilasnie bardziej wspolczesna katolicka mys$l teologiczna, ktora
,podkresla (...) silnie element eschatologiczny jako kategorig terazniejszosciowg [Kursywa —
H.W.]":12

,»leologia stwierdza, co nastepuje: Zbawienie jest podarowane, ale jednak ,,tylko”

w tymczasowosci. To, co ostateczne (wtasnie zbawienie), jest wlaczone w naszg

historie. Historia ta jest historig zbawienia. Skoro tak rzecz si¢ ma, to w gruncie

rzeczy wszystkie [kursywa — H.W.] dyscypliny teologiczne powinny miec¢

strukture eschatologiczna.”®
Podsumowujac, w chrzescijanstwie nadzieja wydarzen przysztych warunkuje terazniejszosc.
I wlasnie z perspektywy tej nadziei, tego nastawienia si¢ na to, co przyszle, lecz nastawienia,
ktére ma wplyw na postgpowanie i §wiatopoglad czlowieka w terazniejszosci, chciatbym
podejs¢ do tematu potrzeby przynaleznosci Kosciota do zbawienia.
Eschatyczny wymiar Kosciola

Swiety Augustyn widzial ,,Kosciét jako lud w drodze zdgzajgcy ku nie$miertelnosci
(...).”* Juz wiec od epoki patrystycznej, gdy ksztattowato sie dopiero pojmowanie Kosciota,

jego nastawienie na owe wspomniane wydarzenia przyszte znajdowato miejsce w sercu jego

11 NAPIORKOWSKI, Bosko-ludzka wspélnota..., 210.

12 WAGNER, Dogmatyka, 417

13 Ibid.

14 PADOVESE, Luigi, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, WAM, Krakow 1997, s. 104. Kursywa w
cytatach pochodzi od A.K., chyba ze zaznaczono inaczej (tak jak przy poprzednim cytacie wyjetym z publikacji
Wagnera).



misji 1 ogolnie moOwiac racji jego istnienia na S$wiecie. Skoro jego zadaniem jest
przygotowanie ludzi do spotkania z Bogiem poprzez bycie sakramentem Jego taski, to owo
spotkanie powinno by¢ centralnym punktem odniesienia dla jego dzialania. Istotg
funkcjonowania Kosciota i jego misji jest to, ze ,,znajduje si¢ w drodze do krélestwa
Bozego.”™®
,»Misja ta, to nic innego, jak pelnienie woli Bozej na wzor Chrystusa w Duchu
Swietym, ktorego On posyla i bedzie posytal, az do zakonczenia procesu
zbawczego, do momentu, gdy nastanie petne panowanie Boga i Jego krolestwa.”
Podobnie, moze wregcz dosadniej, wypowiada si¢ H. de Lubac, gdy méwi, ze: ,,0d pierwszych
dni Kos$cidt nigdy nie oderwat wzroku od swojego celu”, cytujac dalej Piusa XI 6w cel
okreslajacego: ,,[Kosciot — A.K.] narodzit si¢ jedynie po to, by rozprzestrzenia¢ wszedzie
Krélestwo Chrystusowe i wszystkim ludziom da¢ udzial w zbawczym Odkupieniu.”’
Widoczne wigc si¢ staje, ze to, co bylo wyzej omawiane w stosunku do jednostki
moze by¢ odniesione do Kosciota jako cato$§ci — u niego rowniez nadzieja zdarzen
ostatecznych warunkuje nie tylko jego obecne dziatanie, lecz takze sens jego istnienia w
ogole. Do stow swictego Pawta o daremnosci naszej wiary, gdyby nie byto zmartwychwstania
(1 Kor 12-14), mozna dodac¢, ze nasza wiara w Kosciot, taka, jaka wyznajemy, jest prozna nie
tylko jezeli Chrystus nie zmartwychwstat, lecz takze jezeli nigdy nie przyjdzie i nie bedziemy
mogli si¢ w Nim zbawi¢. Dlatego caly Kosciot wota stowami, ktorymi konczy si¢ Pismo

Swiete: ,,Przyjdz, Panie Jezu!” (Ap 22,20).%8

Wprowadzenie do teologicznej kategorii telosu
Starozytny jezyk grecki pojecie telos (télog) wigzat z wieloma znaczeniami, takimi

jak ,,wypemhienie”, ,skutek”, ,,wiadza”, ,koniec”®. Andrzej z Krety w jednym ze swoich

15> WAGNER, Dogmatyka, s. 69.

16 STROJINY, Janusz, Kosciét w perspektywie eschatycznej i maryjnej, Warszawskie Studia Teologiczne
XIV/2001, s. 167

Y DE LU BAC, Henri, Katolicyzm. Spoteczne aspekty dogmatu, W Drodze, Poznan 2011, s. 164.

18 Zob. rowniez: Lumen Gentium pkt. 4 oraz jego omowienie w: PIE-NINOT, Salvador, Wprowadzenie do
eklezjologii, WAM, Krakow 2002, s. 46.

Phasto ,,téhoc” w: JUREWICZ, Oktawiusz, Stownik grecko-polski, Wydawnictwo Naukowe Sub Lupa, Truskaw
2018, s. 959.



utwordw pisat: &yyilet, yoyn, 10 téhog — ,,duszo, nadciaga koniec.”?’Chciatbym okresli¢ telos
rowniez jako ,,koniec”, jednak takze nada¢ mu znaczenie pragnienia oraz celu, ktére posiada
kazdy cztowiek, niezaleznie od przekonan religijnych, poniewaz wiagze si¢ to z posiadaniem
przez jednostk¢ ludzka woli jako takiej. Cztowiek nie zagniezdza swojej percepcji i swoich
mysli jedynie w chwili obecnej, lecz swoim zamystem wkracza w sfere przysztosci, tworzac
réznorakie zamiary i cele.

Podobnie jak odnieslismy wplyw wydarzen przysztych (eschatologicznych) na
bytowanie terazniejsze do pojedynczego chrze$cijanina oraz catej wspdlnoty Kosciota, tak
mozna ten wplyw zauwazy¢ rOwniez u niechrzedcijan, a nawet u niewierzacych.
Przynalezno$¢ do Kosciota, rézne jej rodzaje, oraz ogdlnie potrzeba nalezenia do niego, by
by¢ zbawionym bedzie, w mojej koncepcji, warunkowana wlasnie przez ten telos i rozne jego
rodzaje, a przede wszystkim zas wtasnie przez owe odzwierciedlenie telosu w terazniejszosci,

wplyw na nig.

Telos katolikéw — Chrystus i zbawienie

,Odkupiciel Cztowieka Jezus Chrystus jest osrodkiem wszech$wiata i historii”%,
dlatego dla cztonkoéw Kos$ciota Rzymskiego to On oraz zjednoczenie z Nim, toZsame ze
zbawieniem, powinno by¢ gldéwnym celem, czyli telosem, zycia. Nie oznacza to oczywiscie,
ze nie jest to takze celem innych chrzescijan, bowiem wszyscy oni z definicji przyjmuja
Chrystusa jako Zmartwychwstatego Mistrza. Jednak, w mysli Soboru Watykanskiego 11, to
Kosciot Rzymski jest najblizej nieosiggalnej Prawdy o Bogu, a wiec 1 takze najblizej
najwlasciwszego telosu: ,,Wierzymy, ze owa jedyna prawdziwa religia przechowuje si¢ w
Kosciele katolickim i apostolskim, ktoremu Pan Jezus powierzyt zadanie rozszerzania jej na
wszystkich ludzi.”??

Ow telos Kosciota Rzymskiego jest najpewniejszy, i dlatego moga jego cztonkowie
wraz z Pawlem mowic, ze ,,(...) wszystko uznaje¢ za strate ze wzgledu na najwyzsza warto$¢

poznania Chrystusa Jezusa (...), pedz¢ ku wyznaczonej mecie, ku nagrodzie, do jakiej Bog

wzywa w gore w Chrystusie Jezusie.”(Flp 3, 8. 14). Sam Chrystus jest w liturgii Wigilii

20 MIKULA, Monika, Eilevioti yivaokers; Podrecznik do nauki greki chrzescijanskiej. Wydawnictwo Naukowe
Sub Lupa, Warszawa 2017, s.82.

2L JAN PAWEL 11, Redemptor Hominis, pkt. 1.

2 PAWEL. VI, Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis Humanae, Rzym 1965, pkt.1.



Paschalnej?® opisany jako telos wersem z Janowej Apokalipsy: éy® [eipt] 10 Akea koi 10 "Q,

¢ 9

1 apyn kod 10 Téhoc?* — , Ja jestem Alfa i Omega, Poczatek i Koniec”.

Trzy etapy pojmowania oddzialywania telosu na sytuacje obecng w teologii katolickiej

Jednak natychmiast zrodzi¢ si¢ moze pytanie: co ze wszystkimi, ktorzy w sposob
formalny, widzialny nie nalezag do Kosciota Rzymskiego? Czyz wykluczeni sg oni ze
zbawienia, ktore, jak wyzej zaznaczyliSmy, jest prerogatywa Boska, a nie ludzka? Poniewaz
problem ten w ciggu historii Ko$ciota przechodzit przez rézne fazy interpretacyjne, za
pomocg wprowadzonej kategorii telosu chciatbym wyrozni¢ trzy etapy pojmowania wptywu
telosu u pojedynczego cztowieka, znajdujacego si¢ widzialnie poza Kosciotem Rzymskim, na
jego eklezjologiczng terazniejszosé.

Pierwszym z nich jest wiaczanie katechumendéw, na mocy ich pragnienia chrztu
Swigtego, do wspdlnoty Kosciola pomimo tego, ze jeszcze nie zostali oni formalnie
ochrzczeni. Ten paschalny sakrament przejscia z grzechu do zycia przez zanurzenie w $Smier¢
I zmartwychwstanie Chrystusa posiada rowniez swoj eschatyczny wymiar, poniewaz ,,przez
chrzest udzielony jest neoficie zadatek zycia wiecznego”?®. Podobnie, przypomniane jest
dalej, ze ,,celem formacji [katechumenalnej — A.K.] nie sg sakramenty wtajemniczenia, ale
Zycie wieczne, do osiagniecia ktorego potrzebny jest chrzest jako brama i fundament”?®. Skoro
wigc sam Ow sakrament jest nastawiony na eschatologiczne wydarzenia przyszie, to sama
wola jego przyjecia roOwniez bedzie prowadzi¢ katechumena do Zycia wiecznego. Przyjecie
chrztu staje si¢ wiec telosem dla cztowieka, ktory jeszcze tego nie zrobil, lecz mocno tego
pragnie — zbawienie, ktorego chrzest jest jakby zaczynem, staje si¢ wigec dla niego celem,
ktory oddziatluje na jego terazniejszo$¢ w sposob sakramentalny — jest on juz wiaczony do
wspolnoty Kosciota na mocy chrztu woli. Juz od $redniowiecza wyr6zniano przynaleznos¢ do
Kosciota rzeczywistg (re) oraz na mocy zyczenia (Voto). Potwierdza to teologicznie Tomasz z
Akwinu. O nim to pisze B. Sesboue:

“(...) mozna by¢ czlonkiem Kosciota z pragnienia. Uwaza [Tomasz — A.K]
nawet, ze w normalnym i przewidzianym normami przypadku neofita przychodzi

do chrztu juz usprawiedliwiony ze wzgledu na swoje nawrdcenie na wiare i

B Mszat rzymski dla diecezji polskich, Palottinum, Poznaf 1986, s. 152.

24 NOVVM TESTAMENTVM Textus secundum I11. editionem UBS, omnino cum XXVI. et XXVII. editionibus Novi
Testamenti Graece, Nestle et Aland editoribus, concors, praeter minutias interpunctionis.
[https://babel.mml.ox.ac.uk/naughton/ntest.pdf] dostep 27.04.19

257 ACHARA, Maciej MIC, Sakrament chrztu [w:] POROSLO, Krzysztof, WOZNIAK, Robert J. (red.) (praca
zbiorowa), Znaki Tajemnicy. Sakramenzy w teorii i praktyce Kosciota, WAM, Krakoéw 2018, s. 282.
2 [pid.



https://babel.mml.ox.ac.uk/naughton/ntest.pdf

mito$¢ oraz swoje pragnienie chrztu. Tymczasem pragnienie to moze by¢
domyslne. Doktor Anielski naucza takze o koniecznos$ci Eucharystii do zbawienia,
podobnie uznajac przez analogie warto$¢ pragnienia Eucharystii”?’
Prawda ta znajduje swoje potwierdzenie na Soborze Trydenckim, gdy wypowiada si¢ on w
Dekrecie o usprawiedliwieniu o ,,usprawiedliwieniu grzesznika”:
,Polega ono na przeniesieniu z tego stanu, w ktorym cztowiek rodzi si¢ jako syn
pierwszego Adama, do stanu taski i ,przybrania za synow" Bozych (Rz 8§, 15)
przez drugiego Adama, Jezusa Chrystusa, naszego Zbawiciela. Otéz takie
przeniesienie po ogloszeniu Ewangelii nie moze nastgpi¢ bez kapieli odrodzenia
lub bez jej pragnienia, jak jest napisane: ,,Jesli kto§ nie odrodzi si¢ z wody i
Ducha Swigtego, nie moze wej$é do krolestwa Bozego" (J 3, 5)"%

Drugim etapem rozwoju historycznego pojmowania telosu, do ktérego wplywu na
zawieszenie cztowieka w terazniejszos$ci ciaggle si¢ odwolujemy, jest, w najwiekszym skrocie,
rozszerzenie owego Vvoto na wszystkich tych, ktorzy trwaja w stanie nieznajomosci zbawczej
misji Chrystusa, tego, ze ,,zeby wypetni¢ wole Ojca, Chrystus zapoczatkowatl Krolestwo
niebieskie na ziemi 1 objawil nam tajemnic¢ Ojca, a postuszenstwem swym dokonat
odkupienia.”?® Przyczyng dla tej zmiany myslenia o Votum Ecclesiae wydaja si¢ by¢ wielkie
odkrycia geograficzne na przetomie Ssredniowiecza i renesansu — cywilizacja chrzescijanska
odkryla nagle wielkie rzesze ludzi, ktorzy Chrystusa nigdy nie znali. Pierwszym mowigcym o
nieswiadomym pragnieniu bycia w KoS$ciele, na mocy ,,wiary domys$lnej” jest Robert
Bellarmin, w nauczaniu ktorego wida¢ zmiang w stosunku do S$redniowiecznych
eklezjologicznych refleksji: ,,XVI — wieczny teolog, zachowujac ostroznos¢, wydaje si¢
zdecydowanie wychodzi¢ poza S$ciste warunki postawione przez $w. Tomasza co do
wymagania wiary wyraznej po przyjsciu Chrystusa.”°

Ballarmin wige, w konfrontacji z podaniami o ludziach, ktoérzy Chrystusa nigdy nie
znali, zaktada, Ze z pomoca taski Bozej moga oni pozna¢ Jedynego Stworce Swiata i Jego
mito$¢ poprzez samo stworzenie lub poprzez prace wystannika Kosciota i Boga (misjonarza

lub aniota). To nazywa on ,,wiarg domys$lng”, ktora, ,,zgodnie z logika autora [Ballarmina —

27 SESBOUE, Bernard, Poza Kosciotem nie ma zbawienia. Historia formuty i problemy interpretacyjne, W
Drodze, Poznan 2007, s. 118.

28 Sobor Trydencki, Dekret o usprawiedliwieniu, sesja VI, 1547 [w:] BOKWA, Ignacy, GACIA, Tadeusz,
LASKOWSKI, Sylwester, WOJTOWICZ, Henryk, Breviarum fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota,
Ksiggarnia Swigtego Wojciecha, 2007 [http:/jednoczmysie.pl/wp-content/uploads/2013/02/breviarium_-
fidei.pdf] dostep 26.04.19.

2 PAWEL VI, Lumen Gentium, pkt. 3.

30 SESBOUE, Poza Kosciotem..., s. 139.
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A.K.]”, ,kryje w sobie domyS$lne pragnienie chrztu i domyslne pragnienie przynaleznosci do
Kosciota.”®'B. Sesboue zaznacza, ze ,,Po raz pierwszy stajemy wobec takiej interpretacji
aksjomatu, zgodnie z ktérg pragnienie przynaleznosci do Ko$ciota moze wystarczy¢ do
zbawienia”*?

W duzym stopniu owa argumentacja zachowuje wazno$¢ w XX stuleciu, na
przedprozu Soboru Watykanskiego II, przykladowo w sprawie amerykanskiego jezuity
L. Feeneya, ktory literalnie pojmowat formute Extra ecclesiam, a w ktérego sprawie Swiete
Oficjum wydalo o$wiadczenie szczegdlowo omawiajgce nurtujgcy nas problem, ktorego
fragment brzmi:

,W swoim nieskonczonym mitosierdziu Bog chciat, aby konieczne do zbawienia
skutki tych srodkow zbawienia, ktore sg przyporzadkowane ostatecznemu celowi
cztowieka nie przez wewnetrzng konieczno$é, ale wylgcznie przez Boskie
ustanowienie, mogly by¢ uzyskane takze w niektérych okoliczno$ciach, kiedy
srodki te sa uzywane tylko przez pragnienie albo zyczenie.”®
Podobnie wypowiada si¢ H. de Lubac w swojej, cytowanej juz w tej pracy, ksigzce
Katolicyzm, odnoszac swoje okreslenia ,,mniej” i ,,wiecej” do pojmowania telosu cztowieka:
,»W takim wypadku wystarcza owo ‘mniej’ o ktérym byta mowa. Wystarcza ono
nie mocag swojej wlasnej wartosci, ale ze wzgledu na to, ze zdgza ku temu
‘wiecej’, w ktore z pewnoscig datoby si¢ wchilona¢ z chwilg usunigcia
przestaniajacych je zewnetrznych przeszkéd.”3*
Podobnie jak Bellarmin, francuski teolog argumentuje, ze ,Kos$ciol jest ‘naturalnym
miejscem’ do ktorego samorzutnie zdgza dusza poshiszna poruszeniom laski”®®, mocno
jednak podkreslajac jedynos¢ zbawcza Kosciota:
,»P0za chrystianizmem nic nie osigga swojego kresu, jedynego celu, ku ktéremu
nie§wiadomie zmierzaja wszystkie ludzkie pragnienia i wysilki: celem tym jest
zjednoczenie z Bogiem w Chrystusie.”*

Podsumowujac, mozna wigc powiedzieé, ze kategoria telosu ulegta wyraznej zmianie.

Weczedniej byta pojmowana jako pragnienie dotaczenia do Mistycznego Ciata Chrystusa,

jednak takie, ktore jest swiadome. Pozniej za$§ wprowadzono mozliwo§¢ zbawienia na

31 Ibid.

% Ibid., s. 137.

33 DENZINGER, H., HUNERMANN, P. Symboles et definitions de la foi catholique, redakcja i przekt. franc.
J. Hoffmann, Cerf, Paris 1996, s. 3867-3868, cyt. za: SESBOUE, Poza Kosciotem..., s. 221

3 DE LUBAC, Katolicyzm..., s. 170. ,, Zewnetrzne przeszkody” to tutaj przede wszystkim wspomniana
nieznajomos$¢ Ewangelii.
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podstawie nieswiadomego nawet pragnienia. Telos z okreslonego, chrzescijanskiego, przybrat
forme¢ jakby ukrytego, niebedacego przedmiotem bezposredniej woli cztowieka, lecz
zakrytego pewnym innym dazeniem, ktére z pomocag taski Bozej moze przerodzi¢ si¢ w
bezposredniag znajomos$¢ Chrystusa 1 podporzadkowania Mu swojego zycia, czyli w
konsekwencji zaadaptowania doskonalszego telosu niz ten, ktory taki cztowiek miat
uprzednio.

Ten schemat trwat az do Soboru Watykanskiego II, ktérego wielu teologow okresla
jako przelom w pojmowaniu soteriologicznego warunku przynaleznosci do Kosciota.
I rzeczywiscie, zmiana interpretacyjna widoczna w konstytucji dogmatycznej o Kosciele
Lumen Gentium wydaje si¢ dotyka¢ przede wszystkim chrzesécijan niekatolikow. B. Sesboue
Zaznacza:

»(...) oficjalnie uznano za fakt, ze inni chrze$cijanie z racji swojego chrztu sa
realnie nawet jezeli nie w pefni wcieleni do Kosciota Chrystusowego. Formuta
‘Poza Kosciolem nie ma zbawienia’ nie moze by¢ przywotywana przez katolicka
teologi¢ wobec cztonkéw innych Kosciotow chrzescijanskich i1 juz nie stwarza w
zwigzku z nimi zadnych problemow”*’
Dzigki temu wnioskowi mozemy okresli¢, ze telos wszystkich chrzescijan jest tak do siebie
podobny, ze wlasciwym jest mowic, ze sg realnie wcieleni do Eklezji.

Jesli za$ chodzi o kwesti¢ zbawienia niechrzescijan, Sobor zasadniczo trwa przy idei

Votum Ecclesiae, jak analizuje znéw B. Sesboue:
,Czy nalezy rozumie¢, ze wymaganie zyczenia wejscia do Kosciota jako rzeczy
koniecznej do zbawienia zostalo zniesione? Sullivan odpowiada twierdzgco co do
innych chrzescijan, \ecz przeczqco co do niechrzescijan.” 3
W nowej — starej koncepcji zawartej przede wszystkim w Lumen Gentium, ,,Ko$ciot uznaje
wszystko to, co jest dobre w innych religiach za « przygotowanie do Ewangelii >3 Jak
czytamy w Lumen Gentium:
,C1 bowiem, ktérzy bez wiasnej winy nie znajac Ewangelii Chrystusowej i
Kosciota Chrystusowego, szczerym sercem jednak szukajg Boga 1 wole Jego
przez nakaz sumienia poznang starajg si¢ pod wplywem taski pelié¢ czynem,
moga osiagnaé wieczne zbawienie. Nie odmawia tez Opatrzno$¢ Boza koniecznej

do zbawienia pomocy takim, ktorzy bez wilasnej winy w ogodle nie doszli jeszcze

37 SESBOUE, Poza Kosciotem..., S, 252
38 |hid., s. 254.
39 |bid., s. 255



do wyraznego poznania Boga, a usifujg, nie bez taski Bozej, wie$¢ uczciwe
zycie.” ¥

Cho¢ B. Sesboue twierdzi, z czym pozwalam si¢ zgodzi¢, ze w dokumentach soborowych
»Nie mOwi si¢ juz bowiem o zyczeniu czy pragnieniu ze strony tych ludzi [niechrzescijan —
A.K.](...)” — nie ma juz wzmianki o ,,nie§swiadomym pragnieniu” i duzy nacisk polozony jest
na powszechno$¢ woli zbawczej Boga i w konsekwencji zasiggu Jego taski, do ktorej maja
dostep nawet w Niego niewierzacy, to wyraznie nadal rysuje si¢ kategoria telosu, pewnego
rodzaju, cho¢ nieokreslonego blizej, dgzenia ktoremu poswiece kolejng cze$S¢ mojego

wywodu.

Telos u niechrze$cijan i niewierzacych w Boga
Tak jak powiedzieliSmy wcze$niej, kazdy cztowiek dzigki byciu obdarzonym

aparatem woli, posiada pewne dazenia. Wielu rdéwniez, cho¢ nawet bez afiliacji z
jakimkolwiek systemem religijnym, zadajg pytanie o sens. Ujawnia si¢ u nich poszukiwanie
pewnego ,.egzystencjatu nadprzyrodzonego”, ktory w rzeczywistosci przyjmuja jako telos
istnienia, cel lub dazenie, ktore nadaje sens ich terazniejszemu bytowaniu, a wigc spefnia
Sfunkcje telosu u wierzqcych — oddziatuje na terazniejszosé. Jak zauwaza Benedykt XV1:

,»W naszym kontekscie kulturowym wielu ludzi, cho¢ nie rozpoznaja w sobie daru

wiary, szczerze poszukuje ostatecznego sensu i definitywnej prawdy o swym

istnieniu 1 $wiecie. To poszukiwanie jest autentyczng ,,preambuly” wiary, gdyz

kieruje ludzi na droge, ktora prowadzi do tajemnicy Boga. Sam ludzki rozum nosi

w istocie wrodzong potrzebe tego, ,,co wartosciowe, nieprzemijalne”. Wymog ten

stanowi nieustannie zachetg, trwale wpisang w serce czlowieka, aby wyruszy¢ w

drogg i znalez¢ Tego, ktorego bySmy nie poszukiwali, gdyby nie wyszedl juz nam

na spotkanie. Wiara zaprasza nas wlasnie na to spotkanie i w petni otwiera.”*!
Na mocy soborowych ustalen, w ktorych podazanie za swoim sumieniem oraz ,,wiedzenie
uczciwego zycia” jest instancja determinujacg udzielenie zbawczej taski Boga nawet dla tych
ktérzy w Niego nie wierza, (ktére to ustalenia chyba najdobitniej wyrazaja si¢ w
wielkopigtkowej prosbie za niewierzacych w Boga: ,,Modlmy si¢ za wszystkich ktérzy nie
uznaja Boga, aby w szczero$ci serca postgpowali za tym co sluszne, i tak mogli odnalez¢

samego Boga.”), mozna wywnioskowaé, ze nawet u ludzi, ktérzy nie podejmuja refleksji o

40 PAWEL VI, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen Gentium, Rzym 1964, pkt. 16.
4L BENEDYKT XVI, List apostolski w formie motu proprio Porta Fidei ogtaszajgcy Rok Wiary, Rzym 2011,
pkt. 10.



Transcendencji, pojedyncze telosy ktore sg z natury dobre i powstajg zgodnie z sumieniem
takiego cztowieka (przyktadowo zatozenie rodziny i utrzymanie jej w dobrostanie), mogg sta¢
si¢ polem do dziatania zbawiajacej i do zbawienia koniecznej taski Boga. Podobnie jak

wczesniej omawiane telosy, wptywajg one na ,,tu i teraz” owej jednostki ludzkie;.

Milos¢ jako wynik wplywu wiary w telos na terazniejszo$é

Co chwilg w prowadzonych przeze mnie rozwazaniach wracata idea wptywu telosu na
terazniejszo$¢ cztowieka, na jego codzienne decyzje 1 zachowania bedace tych decyzji
konsekwencjami. Otdz w mojej interpretacji owej autorskiej kategorii teologicznej, jaka jest
telos cztowieka, to mifos¢ (agape) jest konstytuowaniem si¢ owego wplywu omoéwionego juz
ukierunkowania si¢ na telos. Jest swoista reakcjg czlowieka na jego cel, ktorego przyszta
wizja motywuje go do czynienia dobra i milowania w terazniejszo$ci, w chwili obecne;j.
Mitos¢ jest wige swoistym sprawdzianem tego, czy w telosie danej jednostki ludzkiej obecna
jest dzialanie Boga. Zauwazmy, ze w chyba najbardziej eschatologicznym obrazie Ewangelii,
tym, w ktorym Chrystus ujawnia telos nie tylko pojedynczego cztowieka, lecz calego $wiata,
czyli w obrazie Sadu Ostatecznego (por. Mt 25, 31-46), t0 uczynki mitosci, zwane réwniez
uczynkami milosierdzia, s3 warunkiem dostapienia zbawienia. Stusznie wigc mowi sig, ze
,bedziemy sadzeni z mitosci”. Cytujac J. Ratzingera:

»(...) Nowy Testament daje dwie odpowiedzi na pytanie, co jest
wymagane od cztowieka, by mogt on by¢ zbawiony, i ze te dwie odpowiedzi,
pozornie sprzeczne, zlewaja si¢ z sobg. Ewangelia méwi nam z jednej strony, ze
‘wystarczy kocha¢’, a z drugiej, ze w ‘wystarczy wierzy¢’.”*?

Schemat wigc zarysowuje si¢ coraz wyrazniej. Wiara (,,wystarczy wierzy¢”) w telos,
w za pomoca ktorego dziata, mozliwie ze w sposob tajemniczy, taska Boga, jakikolwiek on
nie jest w swoich mozliwych, przytoczonych wyzej, mniej lub bardziej bliskich doskonatosci
wersjach, powoduje w terazniejszosci postawe mifosci (,,wystarczy kochac). Roznorodnos¢
telosow, o ile sg one zgodne z Wolg Boza, urzeczywistnia si¢ w jednosci ich konstytuowania
si¢ W terazniejszosci — tym konstytuowaniem si¢ jest mito$¢. Jedni w praktykowaniu mitosci
sa zarOwno wierzacy kaptan postugujacy w sposdb pobozny i godny jako szafarz
sakramentow, ktory czyni to ze wzgledu na telos Chrystusa, jak i niewierzacy rodzic, ktorego
telos utrzymania w zdrowiu i szcze$ciu rodziny motywuje do okazywania mitosci w kazdym

dniu wobec najblizszych.

42 RATZINGER, J., Salus extra Ecclesiam nulla est, ,,Znak” 17(1965) nr 131, s. 615.



Pozostaje jeszcze jedno, niemal automatycznie nasuwajace si¢ pytanie: czym jest owa
milos¢, dzigki ktérej mozemy rozpozna¢ prawdziwa wartos¢ telosu, w ktorego wiara
oddzialuje na terazniejszo$¢? Postuzg si¢ znow wypowiedziami przysztego papieza
J. Ratzingera: ,, (...) oba te okre$lenia [,,wystarczy kocha¢” i ,,wystarczy wierzy¢” — A.K.]
wyrazaja postawe wyjscia poza samego siebie, dzieki ktorej cztowiek zaczyna porzucac
egoizm i zbliza¢ sic ku drugiemu.”®. | Bég (...) kaze nam byé <« po stronie drugich >>.
Wiasnie to Biblia nazywa Agape”** Wyjscie w strone drugiego — to postawa, ktorg tak czesto
spotykamy u Chrystusa na kartach Ewangelii i ktéra ostatecznie determinuje zaréwno sile

naszej wiary w nasz telos, jak i site naszej mitosci, bedacej wynikiem naszego telosu.

Konkluzje i odpowiedz na pytanie zawarte w temacie

Podobnie wigc jak sam Kosciot jest definiowany przez swoja misje, ktora
eschatologicznej nadziei wydarzen przysztych — przede wszystkim zbawienia -
przyporzadkowuje terazniejszo$¢, tak 1 pojedynczy cztowiek laczy sie¢ z tym istotowo
eschatycznym Kosciolem nie przynalezac zewngtrznie na niego, lecz majac w sobie
dziatajacg taske Boga, ktora porusza go do dazenia do Transcendencji i swojego Ostatecznego
Telosu istnienia, lub przynajmniej ziemskiego telosu, lecz zgodnego z Boza Wola. Dzieje sie
tak nawet w przypadku, gdy nie wierzy on w Boga. Dazenie zas to wyraza si¢ w dobrej woli i
mitosci owego cztowieka, wychodzacego z siebie w kierunku blizniego. Mozemy wigc
powiedzie¢, ze cho¢ nienalezacy zewngtrznie do Kosciola niechrzescijanie 1 niewierzacy maja
niejasny 0w Ostateczny Cel, a chrzescijanie niekatolicy jasny, lecz inny od katolickiego
(ktory jest najdoskonalszy ze wzgledu na trwajaca w nauczaniu Kos$ciota katolickiego pelnig
Objawienia Boga wyrazonego w zbawczej misji Chrystusa), to wiara w ten ich cel, ich telos,
powodujacy swoiste eschatyczne napigcie dotyczace fundamentow ludzkiej egzystencji
motywuje ich 1 daje zrodlo do praktykowania takiej samej mitosci, jaka praktykuja
cztonkowie widzialnego Kosciota Rzymskiego.

Przeszedlszy wigc przez wszystkie konieczne refleksje, mozemy wreszcie udzieli¢
odpowiedzi na pytanie zawarte w temacie. Kosciot jest potrzebny do zbawienia wtasnie
dlatego, ze przynalezno$¢ do niego oznacza, ze wiara w wydarzenia przyszte, wiara w telos
ma swlj wyraz w terazniejszosci w postaci mitosci. Kto kocha, w tym w jaki$§ sposob dziata
taska Boza, pomagajac mu, mozliwe Ze i pod sam koniec Zycia, zwrdci¢ si¢ ku jedynemu,

ostatecznemu Telosowi — Bogu. Kosciot jest dzigki temu potrzebny do zbawienia nie jako

*3 1bid.
“ 1bid., s. 616



widzialna instytucja, lecz jako wspdlnota celu, choé tak réznorodnego, to wspdlnego w
wynikajacej z wiary w niego mitosci, ktora jest ,,najwigksza” (Kor 13, 13).
Albowiem Ubi caritas et amor, Deus tibi est. Tam, gdzie jest prawdziwa mitos¢, tam

jest, dziata i zbawia Bog. Amen!
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