Granice poswiecenia. Miejsce heroizmu w etyce
chrzescijanskiej

Wstep

Archetyp bohatera przenika rozne sfery $wiadomosci cztowieka juz od dawna. Dokonujac
jego przegladu poczawszy od starozytnego wyobrazenia herosa na przykladzie Achillesa, czy
heroizmu kobiet w wydaniu Antygony, przez etos rycerza, bohatera wojennego, a konczac na
przyktadnym patriocie oddajacym zycie za wolno$¢ kraju, mozna zauwazy¢, ze mit heroiczno$ci
ma swoje miejsce w kulturze, literaturze i szeroko pojetej percepcji spotecznej od tysiecy lat.
Réznorodnych wzoréw heroizmu mozna doszukac¢ sie takze w samej historii chrzesécijanskiej oraz
w Pismie Swietym. Zrodta te zawieraja wiele inspiracji do postaw heroizmu wéréd meczennikow,

$wigtych czy bohateréw wiary.

Etos heroicznego bohatera jest odpowiedzig na glebokie pragnienia ludzi zwigzane
Z potrzebg madro$ci, nadziei, inspiracji!, ale takze zakorzenionego w cztowieku dazenia do

rozwoju, doskonalenia czy swigtosci.

Temat zadanej pracy konkursowej moze wydawac si¢ bardzo jednowymiarowy, gdyz na
wstepie mozna by przyjac zatozenie, ze rzeczywiscie istnieje swoista granica poswigcenia, a jest
nig $mier¢. Dowodem na jej ostatecznos$¢ jest fakt, ze bohater oddajacy swoje zycie w imie
pewnych wartos$ci nie jest w stanie juz nic wiecej dokonaé, z oczywistego powodu za tg granicg
,hic juz wiecej nie ma”. Takie podejscie traktowatoby heroizm w sposéb dos¢ ekskluzywny,
W pewien sposob zarezerwowany dla nielicznych, najodwazniejszych. Czy jednak mozna przyjac,
ze miejsce heroizmu w etyce chrzedcijanskiej znajduje si¢ w niszy dostepnej malej grupce
swigtych stapajacych po ziemi na przestrzeni wiekdw? Czy jest to powolanie tylko nielicznych,
wybranych? Czy istnieje tylko jedna, uniwersalna miara mozliwosci moralnych cztowieka? Jak
pojecie heroizmu w percepcji spotecznej ewoluowato na przestrzeni kolejnych stuleci? Uwazne
przeanalizowanie tematu tej pracy uswiadamia o réznorodnos$ci perspektyw jakie mozna obrac.

W tym opracowaniu, autorka chcialby skupi¢ si¢ na refleksji nad pytaniem o granice i miarg
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moralnych mozliwosci chrzescijanina, zwlaszcza w kontek$cie jego sytuacji w XXI wieku.
Dokonanie takiej analizy odbgdzie si¢ poprzez przeglad rozumienia i definiowania heroizmu (1),
spojrzenie na Jezusa Chrystusa jako doskonaly wzoér do nasladowania (2), refleksje nad
powotaniem do $wigtosci w kontekscie kondycji moralnej cztowieka XXI wieku (3) oraz
rozwazanie nad zwigzkiem miedzy dynamizmem cnét duchowych, a moralnymi zdolno$ciami

cztowieka (4).

1. Roznorodne perspektywy w spojrzeniu na heroizm

Etymologia stowa heroizm odsyta nas do greckiego heros oznaczajacego bohatera,
potboga, cztowieka o nadzwyczajnych, nadnaturalnych zdolno$ciach?. Z kolei wielki stownik
jezyka polskiego definiuje heroizm jako ,,postaw¢ wyjatkowego bohaterstwa, poswigcenia dla
innych i odwagi w szczegolnie trudnej sytuacji®”. Wiele réznorakich definicji mozemy takze
znalez¢ w literaturze psychologicznej, jedng z nich jest chociazby okreslenie heroizmem postawy
ponadprzecietnego przekraczania wasnych granic np. w obliczu $mierci, cierpienia lub choroby*

czy odpornoscia psychiczng w warunkach ubodstwa i traumatycznych do$wiadczen®.

Chrzescijanskiego wzorca heroizmu mozna sie doszukiwaé na stronach Pisma Swictego,
ktére obfituje w przyktady bohateréw zaréwno Starego, jak i Nowego Testamentu. Z latwoscia
mozna zauwazy¢, ze biblijny paradygmat heroiczny ksztattowat si¢ na przestrzeni wiekow gltéwnie
jako przyktad idealnego przyjecia Bozego wyboru. Analizujac zyciorysy takich postaci jak
Abraham, Noe, Mojzesz, prorocy czy §w. Pawel moze zadziwia¢ pewna ,,przypadkowos¢” wyboru
Bozego. Nie mozna poda¢ wielu przyczyn dlaczego taki, a nie inny czlowiek zostal bohaterem

poza naczelna zasada: Bog wybrat, a cztowiek odpowiedzial pozytywnie®. Biblijny wzér bohatera
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jest takze nierozerwalnie zlaczony z wykorzystaniem cnoty mestwa, ktora jest wymieniana

w Pi$mie Swietym wraz z innymi cnotami kardynalnymi (Mdr 8,7).

Przytoczone powyzej definicje ukazuja pewna trudnos¢ w jednoznacznym okresleniu czym
jest heroizm, ale jednoczes$nie zwracajg uwage na dwa dos¢ istotne aspekty sprawy. Jednym z nich
jest refleksja nad zrodtem zdolnosci do poswigcenia. Stowa zaczerpnigte z powyzszych definicji
takie jak: ponadnaturalny, nadzwyczajny, wyjatkowy, ponadprzecigtny wskazuja, ze cztowiek
intuicyjnie szuka tego zrodta gdzies poza sobg. Sw. Tomasz z Akwinu ukazywat rézne mozliwosci
dziatania czlowiecka wymieniajagc obok dziatania ludzkiego (modus humanus) takze dziatanie
podludzkie oraz nadludzkie’. Za modus suprahumanus (dzialanie nadludzkie) uznawal dziatanie
czlowieka wrazliwego na Slowo Boze i1 kierujacego si¢ nim w swoim dziataniu. Potrzeba
wzmocnienia i pokierowania zachowaniem cztowieka przez pewien czynnik boski nie zostala
jednak wykreowana przez $w. Tomasza. Juz starozytni filozofowie tacy jak Sokrates, Platon czy
Arystoteles odwotywali si¢ do idei zjednoczenia dziatania cztowieka z bytem boskim®. Sokrates
odwotywat si¢ do glosu Bozego, Platon do genialnych natchnien, za$ Etyka Nikomachejska
Arystotelesa jednoznacznie mowi o akcie boskim uwznioslajagcym naturalne starania cztowieka,

pod wptywem ktorego cztowiek moze osiagnaé sprawno$é nazwana cnota heroiczna®.

Z jednej strony mamy wigc cztowieka, ktory jest podmiotem dziatania, ale sam w sobie nie
jest zdolny do czynéw przekraczajacych jego mozliwosci, jednak z drugiej strony pojawia si¢
wymiar bytu boskiego, ktory wspotdziatajac z cztowiekiem jest w stanie pomdc mu si¢ wzniesé
ponad jego wewnetrzne granice. Sw. Tomasz czerpiac z tej koncepcji definiuje dziatanie heroiczne
jako dziatanie w otwarto$ci na Ducha Swietego i pod wptywem Jego impulséw. Twierdzi on
bowiem, ze czlowiek, cho¢by najdoskonalszy, wciaz potrzebuje pomocy Bozej 1 uznaje istnienie
najscislejszego zwiazku pomiedzy cnotami heroicznymi, a darami Ducha Sw.1° . Z kolei w samym
Pismie Swictym znajdziemy stwierdzenie, ze zrodtem wszelkiego mestwa, ktore w spojrzeniu

chrzedcijanskim nierozerwalnie taczy si¢ z heroizmem, jest sam Bog (Wj 15, 2).

7 Rutowski T, Heroizm w nauce | zyciu $w. Tomasza z Akwinu, Studia Ptockie 2010 (nr 38), s. 193-198

8 lbidem, s. 194
9 Arystoteles, Etyka Nikomachejska, 1. 7, c. 1, dostepna na http://www.jaroslawsobkowiak.pl/wp-
content/uploads/2013/10/Etyka-nikomachejska.pdf, dostep na 13 kwietnia 2020 r.
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Oprocz poszukiwania zrédta dziatan heroicznych wazne wydaje si¢ takze spojrzenie na
sam heroizm przez pryzmat wyszczegolnionych jego rodzajéw. Cyprian Kamil Norwid w jednym
ze swoich listow pisat tak: ,,Heroizm nie jest w samych bitwach, ale na wszystkich polach zycia
I nieustannie. Owszem bitwy dlatego tylko bywaja, iz heroizm nie bywa pierwej na polach zycia
praktykowany”!!. Norwid w intuicyjny sposéb wskazuje na pewna kategoryzacje heroizmu.
Mozna bowiem wyrézni¢ heroizm jednorazowy, ekstremalny, przejawiajacy si¢ w wyjatkowym
czynie (np. oddanie zycia) oraz tzw. heroizm codzienny, ktory przejawia si¢ w pielegnowaniu
cnoty wytrwalo$ci i cierpliwej mito$ci. Heroizm codzienny moze wystapi¢ w doswiadczeniu
wiekszej liczby ludzi anizeli heroizm ekstremalny. W Sumie Teologicznej $w. Tomasza z Akwinu
mozna odszukac¢ si¢ korespondujacego z przytoczonymi rodzajami heroizmu rozroéznienia na akt
wytrzymywania oraz akt atakowania. Wytrzymywanie sprowadza si¢ do opanowywania strachu,
trwania przy dobru lub zmierzania do odpowiedniego celu moralnego nie zwazajac na doznawane
cierpienia. Z kolei atakowaniem mozna nazwa¢ dzialanie pod wplywem uczucia odwagi

powstalego w obliczu zagrazajacego niebezpieczenstwal?.

Warto zaznaczyé, ze Akwinata
stwierdza wyzszos¢ aktu wytrzymywania nad aktem atakowania argumentujagc w nastgpujacy

sposob:

e Ten, kto przezwyci¢za atak niewzruszonym trwaniem przy dobru, wydaje si¢ znajdowac
W gorszej sytuacji od tego, ktory przypuszcza atak, uchodzi bowiem za kogo$ stabszego od
przeciwnika. A to jest trudniejsze do przyjecia.

e Ten, kto narazony jest na atak, bezposrednio i aktualnie styka si¢ z niebezpieczenstwem. Dla
atakujacego za$ jest ono czym$ dopiero nadchodzacym, przysztym, i tym samym mniej
odczuwanym.

e Wytrzymywanie trwa przewaznie dituzej niz atakowanie, ktére moze odby¢ si¢ nawet
W bardzo krotkim czasie. Trudniej za$ jest trwac niewzruszenie przy czyms diugo, niz zdoby¢

sie tylko na chwilowy wysiltek™®.

2. Wzor Jezusa
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Przygladajac si¢ roznym przyktadom bohaterstwa w historii ludzkos$ci, nie sposdb poming¢
Jezusa, ktory stanowi doskonaty wzor po§wigcenia oraz ofiarowania swojego zycia. Ten, ktory we
wlasnym cztowieczenstwie stat si¢ doskonalym ,,obrazem Boga niewidzialnego” (Kol 1,15), jest
poprzez swoje ziemskie zycie, a nade wszystko przez swa ofiarg, widzialnym i najdoskonalszym
wzorem dla ludzi'*. Réwnoczesnie Syn Bozy, jednoczgc sie jakos z kazdym czlowiekiem poprzez
swoje wcielenie®®, sprawia, ze nasladowanie Boga staje sie mozliwym do urzeczywistnienia, czyli
Jezus jest nie tylko wzorem doskonatym, ale tez skutecznym, gdyz ,,moze czlowiekowi przez
Ducha swego udzieli¢ $wiatla 1 sil, aby zdolny byt odpowiedzie¢ najwyzszemu swemu
powolaniu”*®. O wymogu ,,nasladownictwa” Jezusa w wielu miejscach mowi nam takze Pismo
Swiete. Sam Chrystus poucza uczniéw w wieczerniku: ,,Datem wam bowiem przyktad, abyscie
i wy tak czynili, jak Ja wam uczynitem” (J 13,15)”. W innym miejscu List do Efezjan wskazuje,
Ze proces przemiany w nowego cztowieka rozwija si¢ w ludziach ,,az dojdziemy wszyscy razem

[...] do cztowieka doskonalego, do miary wielko$ci wedtug Petni Chrystusa” (Ef 4,13).

Jesli Jezus ma by¢ dla nas nowym Adamem, uciele$nieniem pelni cztowieczenstwa, za
ktérego $sladami mamy podaza¢, mozemy sobie zada¢ pytanie o nauke na temat poswigcenia

i heroizmu, jaka ptynie z Jego Krzyza i ztozonej ofiary.

Mozna by przyznaé, ze Jezus przez swoja megke 1 cierpienie dotyka pewnej granicy.
Z jednej strony mozna uznawac jg za granic¢ poswigcenia, poniewaz nie ma wigkszej ofiary ponad
oddanie swojego zycia, z drugiej jednak perspektywa Jezusa jest zupelnie inna. Granica, jakie]
dotyka Jezus jest petnia doskonalej mitosci, a za§wiadczy¢ o tym moga nastgpujace fragmenty
z Pisma: ,,Nikt nie ma wigkszej mitosci od tej, gdy ktos$ zycie swoje oddaje za przyjaciot swoich”

(J 15, 13), ,,Tak bowiem Bog umitowat swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat” (J 3, 16).

Przyktad Jezusa wskazuje nam, ze heroizm i bohaterstwo nie jest celem samym w sobie,
poniewaz nie chodzi o doznawanie cierpien do granic ludzkich mozliwosci, lecz
0 urzeczywistnienie absolutnej mitosci. Ofiara Chrystusa jest wigc w pewien sposob szczegolna,
doskonalsza od innych, a jej wyjatkowo$¢ polega na tym, ze nie jest to juz ofiara ekspiacyjna, lecz

,ofiara egzystencjalna” wyrazajaca bezinteresowng mito$¢ Syna Bozego do ludzi. Akt zbawczy

14 Jan Pawet Il, Komentarz do Ewangelii, Wydawnictwo M, Krakéw 2011, s. 120

15 Sob6r Watykariski Il, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspdtczesnym Gaudium et spes, nr 22: AAS
55 (1966) 1042 n.

16 |bidem, AAS 58 (1966) 1033



Jezusa odwraca wigc catkowicie koncepcje relacji cztowieka do Boga. Bogu nie s3 mite ofiary

ekspiacyjne, ale mito$é i mitosierdzie (Mt 12, 7)*'.

Wzébr poswiecenia, jaki zostawit nam Syn Bozy nie sprowadza si¢ tez jedynie do dostownej
ofiary oddania swojego zycia. W zyciorysie Chrystusa mozna zauwazy¢ takze inne rodzaje
poswiecen, jakie na siebie przyjat. List do Filipian mowi o tym, ze Chrystus ,,ogotocit samego
siebie, przyjawszy postac stugi [...] unizyt samego siebie, stawszy si¢ postusznym az do §mierci
— 1 to $mierci krzyzowej” (Flp 2, 7-8). Jest to wigc ofiara ze swojej boskiej chwaty, z dobr tego
$wiata, zaszczytow i wladzy. Sw. Pawet dotyka tego co stanowi punkt centralny dzieta odkupienia
i stanowi petni¢ zbawczego wzoru dla kazdego z odkupionych!®. Podobny wzér nasladowania
Mistrza glosi takze §w. Piotr: ,,to si¢ Bogu podoba, jezeli dobrze czynicie, a przetrzymacie
cierpienia. Do tego bowiem jeste$cie powotani. Chrystus przeciez rowniez cierpial za was
I zostawil wam wzor, abyscie szli za Nim Jego $ladami” (1 P 2, 20-21). Przy czym nalezy
podkresli¢ kolejny raz, ze nie chodzi o znoszenie cierpien dla nich samych, ale o poszukiwanie

W sobie wyrazu mozliwie jak najpetniejszej mitosci, w tym wypadku cztowieka do Boga.

Przyktad zycia Jezusa wskazuje, ze nie deprecjonuje On innych rodzajow poswigcenia niz
oddanie swojego zycia za drugiego cztowieka. Jezus w swojej madrosci dopasowuje wymagania
do indywidualnych mozliwos$ci czlowieka, od Apostolow bedzie wymagat ofiary meczenstwa, ale
na bogatego miodziefica spojrzy z mitoscia 1 powie: ,, Jednego ci brakuje. IdZ, sprzedaj wszystko,

co masz, i rozdaj ubogim, a bedziesz miat skarb w niebie” (Mk 10, 21).

Sw. Tomasz z Akwinu w swojej Sumie teologicznej zaznacza, ze cztowiek nie powinien
szukaé meczefistwa ani stwarza¢ sposobnosci dla krzywdzacego go postepowanial®. Kosciot
wyraznie potepial tych, ktorzy sami zgtaszali si¢ do przesladowan lub je prowokowali, gdyz kazda
kolejna ofiara dodatkowo obciaza sumienie przesladowcow?. W historii z Ogrojca widaé
wyraznie zrodto takiego przekonania Akwinaty. Jezus toczac wewnetrzng walke 1 przezywajac
strach przed $miercig i cierpieniem, modli si¢ stowami: ,,0jcze, jesli chcesz, zabierz ode Mnie ten

kielich! Jednak nie moja wola, lecz Twoja niech si¢ stanie!” (Lk 22, 42). Wszelkie meczenstwo

17 Kubacki z., Bdg ofiary ekspiacyjnej czy egzystencjalnej? Wokdt teologii ofiary Chrystusa, Studia Theologica
Varsaviensia UKSW 39 (2001)/1, s. 66-67

18 Jan Pawet Il, Komentarz do..., op. Cit., s. 121

19 $w. Tomasz z Akwinu, Suma..., op. Cit., tom 21, 2-2, qu 123-124, s. 19

20 starowieyski M., Meczennicy — uczniami Chrystusa, Warszawskie Studia Teologiczne XX1/2008, s. 47



I znoszenie cierpien jest uzasadnione tylko wowczas, kiedy jest potgczone z wolg Boga, gdy
cztowiek nie szuka sity sam w sobie, ale nawet przezywajac strach i trwoge w mitosnej odpowiedzi

skierowanej do Boga kieruje si¢ postuszenstwem i zaufaniem Jemu samemu.

3. Stawanie sie czlowiekiem $Swietym

Intuicyjnie mozna przeczuwac, ze heroizm do jakiego Bog moze zaprosi¢ cztowieka jest
W pewien sposob zwigzany z ideg powotania chrze$cijanskiego, ktore z kolei przezywato swoj

renesans w trakcie prac Soboru Watykanskiego 117

. Ojcowie soboru bazujac na koncepcji
zaczerpnietej z Pisma Sw. pogtebili to pojecie stwierdzajac, ze ,,Bog osobowy, w Tréjcy jedyny
i odwieczny, stwarzajac i zbawiajac powoluje cztowieka jako osobe wsrod osob, wsrod swiata
I W czasie. Powotuje do odpowiedzi mitoscig na Jego mito$¢ a zarazem na miar¢ mitosci okazang
I sprecyzowang w naturze czlowieka stworzonej i odkupionej w Chrystusie zyjacym w Kosciele.
Powolanie pojete jest wigc jako wyposazenie naturalne i nadprzyrodzone, udzielone cztowiekowi
przez Boga w akcie stworczym i zbawczym”?2, Konstytucja dogmatyczna Lumen Gentium mowi
wiecej takze o uniwersalnym powotaniu cztowieka jakim jest dazenie do §wigtosci zgodnie ze
stowami Apostota: ,,Albowiem wolg Bozg jest wasze uswigcenie” (1 Tes 4, 3). To uswigcenie
Kosciota z kolei powinno wyraza¢ sie w rozmaitych owocach taski Ducha Swictego

u poszczegélnych ludzi, we wilasciwym im stanie zycia®

. Przy czym nauczanie Soboru
Watykanskiego II traktuje $wieto$¢ za termin jednoznaczny z doskonatoscig i1 doskonaly
mitoscig?®. Mozna wiec uznaé, ze $wictosé czlowieka jest realizacja w jego zyciu cnot, ktore
wyplywaja z cnoty mitosci®. Innym podejsciem moze byé takze rozumienie §wictoéci jako
upodobnienie si¢ przez taske do Boga w Jego postepowaniu, a wigc zjednoczenie z Nim mysli,

pragnien, czynéw oraz woli?®. Nie jest to jednak poglad stojacy w opozycji do poprzedniego, gdyz

2 Cognar Y., Jalons pour une théologie du Laicat, Paris, 1953; Arc J. d’, Le mystére de la vocation. Essai de théologie
biblique, ,Vie spirituelle”, 94 (195i6) s. 167 —187; Wiederkehr D., Die Theologie der Berufung in den Paulusbriefen,
Freiburg, 1963

22 Smolenski S., Teologia moralna powotania chrzescijariskiego, Analecta Cracoviensia 2 (1970), Krakéw 1970, s .
190

23 5ob6r Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o kosciele Lumen Gentium, rozdziat V, nr 39

24 por. Stomkowski A., Powszechne powotanie do $wietosci, ZNKUL 9(1966) nr 3, s. 24

25 por. Stomkowski A., Cnoty heroiczne a dziatanie Ducha Swietego, SG 2(1976), s. 7

26 por. Stomkowski A., Powszechne..., op. cit., s. 30



tak naprawd¢ rowniez sprowadza si¢ do urzeczywistniania w zyciu cztowieka doskonatej mitosci

(1] 4,8).

Bazujac na opisie powotania podanym przez Sobdr Watykanski II mozna z atwos$cia
dostrzec, ze jest to idea oparta o wzajemna wspoélprace i dialog pomiedzy Bogiem a czlowiekiem.
Z jednej strony cztowiek jest wezwany do nasladowania doskonalego wzoru Chrystusa, do
wzrastania w cnotach, z drugiej strony nie moze sie to wydarzy¢ bez pomocy Ducha Swigtego. To
On uzdalnia do zjednoczenia z Bogiem, do przebdstwienia cztowieka, przemienia dusz¢ przez

mito$¢ i rozpromienia w takim zakresie, w jakim tylko cztowiek jest zdolny jg przyjac?’.

Z punktu widzenia miary ludzkich mozliwosci moralnych i poszukiwan granic poswiecenia
warto zwroci¢ uwage na fakt, ze zarowno Sobor Watykanski II, jak 1 inne autorytety Kosciota
podkreslaja indywidualny rodzaj powotania cziowieka. Sobdr stwierdza, ze ,,(...) chrzescijanie
beda z dnia na dzien coraz bardziej uswigca¢ si¢ w warunkach swego zycia posrdéd swych
obowigzkow czy okolicznos$ci zycia, jesli z wiarg przyjmuja wszystko z reki Ojca niebieskiego
i wspotdziataja z wola Boza (...)"%. O. B. Przybylski dodaje, ze Bég wzywa do dobrego
wypetniania obowigzkoéw stanu, rownoczesnie nie wymagajac zadnych nadzwyczajnosci. Tak
pojeta $wicto$é mozna nazwaé §wietoscia zycia codziennego?®. Teologia moralna powinna opieraé
swoje koncepcje na gruntownej antropologii zwlaszcza, ze miara odpowiedzi cztowieka na Boze
wezwanie jest to kim czlowiek jest z daru Bozego, jaki moze si¢ sta¢ dzigki otrzymanym

uzdolnieniom?°,

Papiez Franciszek w swojej adhortacji apostolskiej Gaudete et exsultate we wtasciwy sobie
bezposredni sposdb dopinguje, aby nie zniechecac si¢ przez podziwianie wzordéw $wietosci, ktore
wydaja sie nieosiggalne. Istnieja bowiem $§wiadectwa heroicznego poswiecenia, ktére wbrew
pozorom mogg oddali¢ cztlowieka od wyjatkowej drogi, jaka Pan przygotowat dla niego. Ich

zadaniem jest inspirowac 1 pobudza¢ do wydobywania z siebie tego co najlepsze, ale nigdy nie

27 Zelek A., Natura swietosci chrzescijanina w nauczaniu zatozycieli PIZW, Warszawskie Studia Teologiczne
XXI1/2/2009, s. 249

28 Sob6r Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o kosciele..., op. cit. Rozdziat V, nr 41

29 przybylski B., Celem rodziny uswiecenie. Na Uroczystos¢ Wszystkich Swietych, BK 67(1961) nr 3, s. 150
30 smoleniski S., Teologia moralna..., op. cit, s. 200



powinny pozostawac¢ bezkrytycznym ideatem, ktéry cztowiek pragnie skopiowa¢ w swoim
zyciu®l,

Wsrod wielosci 1 réznorodnosci egzystencjalnych form $wiadectwa pozostaje jednak jedna
szczegllna jaka jest meczenstwo. W Lumen Gentium czytamy, ze upodobnienie si¢ do Mistrza
i nasladowanie Go w przelaniu krwi Ko$ciot traktuje jako szczegodlny dar i najwyzszg probe
mitoéci®2. Jest to dar dany nielicznym, jednak kazdy cztowiek moze mieé¢ w nim czeéciowy
wspotudzial wyrazony gotowoscia wyznawania Chrystusa wérdd przesladowan®. Meczefistwo
jest jedna z mozliwych drég dotarcia do pelni cztowieczenstwa, do swigtosci. Jednak rowniez nie
jest mozliwe do osiagnigcia jedynie na podstawie ludzkich wysitkow. Niezbednym elementem jest
otwarto$¢ na dar Bozej faski i podjeta w wolno$ci, pozytywna odpowiedz na Jego inicjatywe
i wezwanie®. Papiez Benedykt XVI duzo mocniejszy nacisk kladl na konieczno$¢ otrzymania
taski Ducha Swietego stwierdzajac, ze meczefstwo nie jest jakims heroicznym wyczynem, ale
taska cierpienia dla Jezusa, do ktorej trzeba dojrzewaé w cierpliwosci®®. Przykladem
odzwierciedlajacym koncepcje papieza Benedykta moze by¢ historia §w. Tomasza Morusa, ktory
moéwil o sobie jako o jednym z najbardziej zatrwozonych meczennikow. Przyznal, ze
postuszenstwo prawdzie 1 wierno$¢ swojemu wlasnemu sumieniu przychodzita mu z najwiekszym

trudem i poprzedzaty ja dugie rozwazania i wahania serca®.

Szczegolny charakter i1 ranga meczenstwa moze wynika¢ z funkcji 1 zadan jakie sa mu
przypisywane. Ma ono istotne znaczenie w strukturze chrzescijanskiego aktu wiary i nadziel, jest
prawdziwym uwielbieniem Boga, czy nawet rzeczywistg liturgia. Mgczennicy sg przejawem
dziatania Boga, uwierzytelniaja i stoja na strazy wiarygodnosci Ko$ciota, a gotowos¢ do znoszenia
przesladowan staje sie warunkiem misyjnosci Kosciota®’. Przyktad meczennikow jest

$wiadectwem mozliwosci poznania prawdy, potwierdza zdolno$¢ cztowieka do jej odkrycia®®,

31 Franciszek, Adhortacja apostolska Gaudete et exsultate — o powotaniu do swietosci w $wiecie wspdtczesnym,
Watykan 2018, akapit 11, s. 3

32 Sobdr Watykariski |1, Konstytucja dogmatyczna o kosciele..., op. cit. Rozdziat V, nr 42

33 Ibidem

34 pikus T., Znaczenie swietosci dla wiarygodnosci chrzescijaristwa, Warszawskie Studia Teologiczne XXIV/2/2011, s.
328-329

35 Ratzinger J./Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. Il, Kielce 2011, s. 83n

36 Ratzinger J., Prawda i sumienie, Ethos 4(1991) nr 3/4, s. 178

37 Bachanek G., Josepha Ratzingera teologia meczeristwa, Warszawskie Studia Teologiczne XXV/1/2012, s. 141-154
38 Ratzinger J., Kosciét wspdlnotg, Lublin 1993, s. 117n



Z nauczania papieza Benedykta XVI mozna wyciggna¢ wniosek o tym, ze czlowiek
wybierajac droge meczenstwa musi pozosta¢ wolny w swej decyzji. W jednym ze swoich dziet
przytacza on przyktad pism Tertuliana, ktory wsrdd swych radykalnych wymagan glosit zadanie
od chrzesdcijan heroicznej postawy w sytuacjach przesladowan. Benedykt XVI zaznacza, ze
przymus oraz brak prostoty i1 pokory w akceptacji stabosci Kosciota 1 wlasnych moze prowadzic¢

jedynie do dramatu®.

4. Relacja czlowieka z Bogiem, a miara moralnych mozliwosci czlowieka

Pytanie o moralne mozliwosci cztowieka wydaje si¢ by¢ jednym z najwazniejszych pytan
teologii moralnej. Na co dzien mozna spotkac si¢ z przekonaniem, ze normy moralne zbyt czesto
s3 nieadekwatne do czasow i kondycji wspolczesnego cztowieka, ze sg zbyt wymagajace, a przez
to nierealne do osiggnigcia. Rzeczywiscie ideal etyczny zazwyczaj przekracza stopien jego
realizacji w codziennym zyciu. To jednak nie powinno takiego wzoru w zaden sposob
uniewaznia¢. Oprocz ,,zewnetrznego” ideatu, do ktoérego odnosza si¢ starania cztowieka, istotne
znaczenie ma takze ,,wewnetrzna” dyspozycja wyrazajaca jego talent 1 subiektywne mozliwosci.
Zycie moralne czltowieka moze by¢ wiec wyznaczane przez relacje pomiedzy subiektywnym

potencjatem, a dynamizujacym go obiektywnym ideatem®.

Przeniesienie tej koncepcji na grunt etyki chrzescijanskiej sugeruje poszukiwanie w osobie
Jezusa doskonatego ideatu, do jakiego powinien dazy¢ kazdy wierzacy chrzescijanin. Wewngtrzna
dyspozycja cztowieka jest natomiast wyznaczana przez bogactwo jego ducha, harmonijny rozwdj
wladz rozumu, woli oraz system emocjonalno-uczuciowy*!, a brak integracji tych trzech
czynnikow prowadzi do wewnetrznego rozbicia i skutkuje ostabieniem zdolno$ci rozpoznawania

i wybierania dobra*?.

We wspodlczesnym $wiecie mozna obserwowal pewnego rodzaju zwatpienie
w zachowanie wysokiego standardu etycznego przez czlowieka. Pesymistyczna antropologia kaze

skupia¢ si¢ na brakach i stabosciach czlowieka, a takze probuje je usprawiedliwiaé, co prowadzi

39 Benedykt XVI, Katechezy o Ojcach Kosciota, Krakéw 2008, s. 41n

40 Olczyk M., Cnoty teologalne a miara moralnych mozliwosci cztowieka, [w:] Teologia i moralnosé, pod red. D. Bryl,
J. Troska, Uniwersytet Adama Mickiewicza, Poznan 2009, s. 101

41 Wojtyta K., Osoba i czyn, Katolicki Uniwersytet Lubelski, Lublin 2000, s. 284-295

42 Olczyk M., Cnoty teologalne..., op. cit., s. 103



do obnizania przyjetego standardu moralno$ci. Jan Pawel II w encyklice Veritatis splendor
odnoszgc si¢ do obserwowanych tendencji, zwrocil uwage na wyzwania jakie stawia przed
cztowiekiem wierno$¢ prawdzie moralnej*®. Podkreslat przy tym znaczenie walki wewnetrznej,
poswigcenia, a nawet heroicznego oddania zycia. W tym samym dziele postawit on takze
fundamentalne pytanie o miar¢ moralnych zdolnosci cztowieka, a doktadniej, pytat jaki cztowiek
wyznacza t¢ miare — opanowany przez pozadanie czy odkupiony przez Chrystusa*. Model
moralno$ci okreslony przez papieski zwrot ,, cztowiek opanowany przez pozadanie” odnosi si¢
w gruncie rzeczy do pesymistycznej wizji cztowieka ograniczonego przez swe wady oraz
watpigcego w mozliwos¢ przekraczania siebie. Przeciwstawiony mu model ,.czlowieka
odkupionego przez Chrystusa” nawigzuje z kolei do drogi autentycznego rozwoju, do prob
uzdrawiania wnetrza przez harmonizacj¢ wladz duchowych oraz zachgca do patrzenia na
czlowieka z perspektywy maksymalistycznej. W innym dziele papiez Jan Pawetl Il dodaje, Ze ten
model jest w gruncie rzeczy wzorem ustanowionym przez samego Boga poprzez tajemnice

odkupienia korespondujaca z godnoscia, wrodzonymi aspiracjami i poszukiwaniami cztowieka®.

Magisterium Kosciota zwraca uwagg na to, o czym juz wyzej wspomniano, ze dyspozycja
cztowieka do czynienia dobra odwotuje si¢ do harmonii trzech wladz w taki sposob, ze
intelektualne poznanie dobra mobilizuje wolg do wyboru konkretnego dobra, czemu towarzysza

pozytywne stany emocjonalno-uczuciowe?®.

Dysharmonia w tych obszarach odzwierciedlajgca koncepcj¢ cztowieka rozdartego (homo
divisus) oraz w pewien sposob bazujgca na opisie $w. Pawla z listu do Rzymian (Rz 7, 14-25) na
pierwszy rzut oka moze wydawac si¢ pewnym nieuporzadkowaniem natury psychicznej, jednak
jej przyczyn nalezy doszukiwac si¢ na znacznie glebszym poziomie. Jest oznakg odwrdcenia si¢
od Boga, a wigc uleczenie tego stanu rzeczy moze dokonac¢ si¢ jedynie przez dar taski Chrystusa,
ktory jest gwarantem rozpoznania obiektywnego dobra i uznania bozej woli*’. Jak czytamy
w Ewangelii $w. Jana misja Zycia Jezusa jest okazanie cztowiekowi mitosci poprzez ofiarowanie

mu zycia w obfitosci (J 10, 10). To Zycie w obfitosci jest oparte na bliskiej, przyjacielskiej relacji

4 Jan Pawet Il, Veritatis splendor, n. 47-53

4 |bidem, n. 103

4 Jan Pawet Il, Pamiec i tozsamos¢, Krakéw 2005, s. 32
46 Katechizm Kosciota Katolickiego, 1767-1770

47 Olczyk M., Cnoty teologalne..., op. cit., s 106-108



cztowieka z Bogiem, ktorg konstytuuje zamieszkiwanie w cztowieku Ducha Bozego. Czlowiek
poprzez swoja wiar¢ przyjmujac odkupienie dokonane przez Chrystusa, otrzymuje nowg jakos¢

zycia, a w wymiarze etyczno-moralnym jest uzdalniany do odrodzonego sposobu postepowania“®.

W tym miejscu mozna zada¢ pytanie o mozliwa role cn6t teologalnych, przypisywanych
tradycyjnie darowi ,,nowego zycia w Chrystusie”, w procesie doskonalenia cztowieka i dgzenia
przez niego do etycznego idealu na miar¢ Chrystusa. Katechizm Kos$ciota Katolickiego opisuje ich
dzialanie nastepujaco: ,,Uzdalniajg one chrzescijan do zycia w jednosci z Tréjcg Swietq. Ich
poczqtkiem, motywem i przedmiotem jest Bog Trojjedyny. Cnoty teologalne ksztattujq, pobudzajg
i charakteryzujq dziatanie moralne chrzescijanina. Ksztattujq one i ozywiajq wszystkie cnoty
moralne. Sq wszczepione przez Boga w dusze wiernych, by uzdolni¢ ich do dzialania jako dzieci
Boze (...) Stanowig one rekojmie obecnosci i dzialania Ducha Swietego we wladzach czlowieka.
Sq trzy cnoty teologalne: wiara, nadzieja i milosé.*®” Klasyczne podejscie teologiczne
reprezentowane m. in. przez $w. Tomasza z Akwinu przypisuje cnotom odpowiednie wtadze
duchowe, sposrod ktorych wiara oddziatuje na intelekt, za$ nadzieja i mito$¢ na wole®®. Pozniejsze
koncepcje teologiczne modyfikuja tradycyjne podejscie wskazujac na fakt, iz gldwnym zadaniem
cndt wlanych nie jest doskonalenie wtadz duchowych, ale taka ich integracja, zeby czlowiek
Zyjacy w wierze, nadziei 1 mitoéci z rados$cig wybieral prawdziwe dobro i coraz petniej jednoczyt
si¢ z Bogiem®. Z uwagi na to, ze dialog czlowieka z Bogiem jest mozliwy wylgcznie za
posrednictwem Jezusa (1 Tm 2, 5), aktualne ujgcia teologiczne odwracajg nieco optyke wskazujac
na to, ze przez przyjecie ,,ludzkiej” wiary, nadziei 1 mitosci to sam Chrystus podnosi je do

doskonatosci w Misterium Paschalnym®?,

Dialogiczna relacja z Bogiem, oparta o wzrastanie w cnotach teologalnych pozwala
cztowiekowi odnalez¢ jego miar¢ mozliwosci moralnych. Odzwierciedla ona kondycje ,,cztowieka
odkupionego w Chrystusie”, a jej poznanie i realizacja zalezg z kolei od pielggnowania dialogu
z Odkupicielem. Im bardziej rozum, wola oraz wrazliwo$¢ cztlowieka daja si¢ prowadzi¢ madrosci

1 mitoéci Bozej, tym bardziej czlowiek moze zbliza¢ si¢ do idealu postgpowania na wzor Jezusa.

8 |bidem, s. 114

4 Katechizm Kosciota Katolickiego, 1812 - 1813

50 Gogola J. W., Teologia komunii z Bogiem, Krakéw 2003, s. 98
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Podsumowanie

Podsumowujac przytoczone powyzej rozwazania autorka pracy chciataby zwroci¢ uwage
na fakt, ze kazdy chrzescijanin jest powotany do §wigtosci. Jezus Chrystus zostawiajac ludzkosci
doskonaty wzor czlowieczenstwa zacheca do pojscia Jego §ladami, po Drodze jaka On sam jest
(J 14, 6), jednakze warto réwniez podkresli¢ indywidualizm w podejsciu Boga do czlowieka.
Powotanie do $wigtosci w przypadku kazdego czlowieka bedzie przybiera¢ inng forme zycia,
anawet postepowania. Pismo Swigte, a za nim Sobor Watykanski II w konstytucji Gaudium et
Spes podkreslaja, ze rozne sa dary Ducha (1 Kor 12, 4-11). Bég jednych powotuje do dawania
jawnego $wiadectwa pragnieniu nieba, innych za$§ wzywa by poswiecili si¢ ziemskiej stuzbie

ludziom?®3.

Odnoszac te prawde do refleksji na temat heroizmu, Autorka pracy uwaza, ze w pewien
sposob kazdy cztowiek jest do niego powotany. Nie chodzi tu jednak o heroizm sensu stricte, ktory
sprowadzany jest do oddania swojego zycia za drugiego czlowicka czy wyznawane idee. Chodzi
raczej o heroizm codzienny rozumiany jako zmaganie si¢ ze swoimi stabosciami, przekraczanie
swoich wilasnych granic, ktory moze ilustrowac chociazby przyklad czulej matki czuwajacej nad
nieuleczalnie chorym dzieckiem, zgwalconej kobiety, ktora decyduje si¢ urodzi¢ i1 z miloScig
wychowa¢ dziecko bedace owocem tego gwaltu, czy chociazby przyktad dzieci-ofiar domow
pelnych przemocy, ktore w prawdziwie heroiczny sposéb po latach sa w stanie wybaczy¢ wing

swoim oprawcom 1 uwalniajg swoje serca od zalu i poczucia krzywdy.

Mimo rozdarcia wspotczesnego cztowieka i1 oceny jego moralnej kondycji, ktora
niejednokrotnie jest deprecjonowana na bazie pesymistycznej wizji antropologicznej, nalezy
pamigtaé, Zze na ostateczny ksztalt ludzkiego Zycia i jego poziom moralny wplywaja dwie
sktadowe. Z jednej strony jest to pewne ,,zewnetrzne” zaproszenie Boga, ktéry moze suwerennie
udzieli¢ cztowiekowi swoich darow. Z drugiej strony jest to ,,wewnetrzne” uwarunkowanie
czlowieka do odpowiedzi na Boze zaproszenie. W mys$l zasady ,,wszystko moge w Tym, ktory
mnie umacnia” (Flp 4, 13) warto spojrze¢ na cztowieka z perspektywy rozwoju jego potencjatu

moralnych mozliwosci 1 doprowadzenia go do doskonatos$ci na wzor Jezusa. Jest to nadzieja dla

53 sobdr Watykanski Il, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspdtczesnym Gaudium et spes, nr 22: AAS
(1966), rozdziat Ill, pkt 38



wszystkich, ktorzy czuja si¢ na swojej ziemskiej drodze stabi, gorsi czy mniej ,,Swieci”, niezdolni

do wykazania si¢ heroizmem w swoim wtasnym zyciu.

Rozbudzenie ,,wewnetrznego” potencjatu jest mozliwe poprzez wejscie w dialogiczng
relacje z Bogiem opartag o dynamizm cnét teologalnych, gdyz to one pozwalaja czlowiekowi
zblizy¢ si¢ do Boga. Bliska relacja z Tym, ktéry sam jest mitoscig, leczy cztowieka
Z subiektywizmu, wewngetrznego rozdarcia, a takze spaja jego wiadze duchowe. Przebywanie
W Bozej obecnos$ci, zgoda czlowieka na przenikanie go Bozym $wiatlem oraz poddanie si¢
prowadzeniu przez Ducha Swictego prowadzi do otwarto$ci na nadprzyrodzone dziatanie, do
uleglo$ci na poruszenia Boze, a w konsekwencji rowniez do postaw heroicznych, ktorych cztowiek

sam by si¢ po sobie nie spodziewal.

Doskonato$¢ chrzescijanska, ktorej jednym z wyrazow jest heroizm to nic innego jak zycie
petne mitosci, dlatego pozwalajac sobie na parafraze stow Benedykta XVI mozna stwierdzié, ze
miarg heroizmu jest to, jak wiele w naszym zyciu Chrystusa oraz na ile mocg Ducha Swietego

ksztattujemy nasze zycie na podobiefistwo Jego zycia®,

54 Benedykt XVI, Katecheza , Audiencja ogélna 13 kwietnia 2011: Insegnamenti VIl (2011), 450; L'Osservatore
Romano, wyd. polskie, n. 6(334)/2011



Bibliografia

10.
11.

12.

13.
14.

15.
16.
17.
18.
19.

20.

21.
22.

23.
24,
25.
26.
27.
28.
29.
30.
31.

32.
33.
34,
35.

36.
37.
38.
39.

Allison S.A., Goethals G.R., Hero Worship: The Elevation of the Human Spirit. Journal for the Theory of Social
Behaviour, 46(2), 187-210. DOI: 10.1111/jtsb.12094, 2015 r.

Arc ). d’, Le mystére de la vocation. Essai de théologie biblique, ,Vie spirituelle”, 94 (195i6)

Arystoteles, Etyka Nikomachejska, 1. 7, c. 1, dostepna na http://www.jaroslawsobkowiak.pl/wp-
content/uploads/2013/10/Etyka-nikomachejska.pdf

Attas K., Temperamentalne i osobowosciowe podtoze codziennego heroizmu, praca doktorska napisana pod
kierunkiem Dr hab. Prof. US Ireny Pilch, Instytut Psychologii Wydziatu Pedagogiki i Psychologii, Uniwersytet Slaski,
Katowice 2018

Bachanek G., Josepha Ratzingera teologia meczeristwa, Warszawskie Studia Teologiczne XXV/1/2012

Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. Il, Kielce 2011

Benedykt XVI, Katecheza , Audiencja ogdlna 13 kwietnia 2011: Insegnamenti VIl (2011), 451; L'Osservatore Romano,
wyd. polskie, n. 6(334)/2011

Benedykt XVI, Katechezy o Ojcach Kosciota, Krakow 2008

Biblia Tysiaclecia, Wydawnictwo Ksiezy Pallotynéw, wydanie IV

Cognar Y., Jalons pour une théologie du Laicat, Paris, 1953

Estevao P., Calado A., Capucha L., RESILIENCE. Moving from a “heroic” notion to a sociological concept, Socjologia
Problemas E Practicas 2017 (85), s. 9-25. DOI:10.7458/SPP20178510115

Franciszek, Adhortacja apostolska Gaudete et exsultate — o powotaniu do Swietosci w swiecie wspdtczesnym, Watykan
2018, dostepna na www.vatican.va

Gogola J. W., Teologia komunii z Bogiem, Krakéw 2003

Hollenbeck C. R., Patrick V. M., Mastering survivorship: How brands facilitate the transformation to heroic survivor,
Journal of Business Research, 2016 (69)

Jan Pawet Il, Encyklika Veritatis splendor, Watykan 1993, dostepna na www.vatican.va

Jan Pawet Il, Komentarz do Ewangelii, Wydawnictwo M, Krakéw 2011, dostepna na https://books.google.pl/

Jan Pawet Il, Pamiec i tozsamos¢, Krakdw 2005

Katechizm Kosciota Katolickiego

Kubacki Z., Bdg ofiary ekspiacyjnej czy egzystencjalnej? Wokdt teologii ofiary Chrystusa, Studia Theologica
Varsaviensia UKSW 39 (2001)/1

Laskowski t., Biblijny wzorzec bohatera. Od tekstu hebrajskiego po grecko-rzymskie tradycje heroiczne, Wyisze
Seminarium Duchowne Archidiecezji Czestochowskiej,Czestochowa 2018

Norwid C.K., Pisma Wybrane. Tom 5. Listy, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1983 r.

Olczyk M., Cnoty teologalne a miara moralnych mozliwosci cztowieka, [w:] Teologia i moralnos¢, pod red. D. Bryl, J.
Troska, Uniwersytet Adama Mickiewicza, Poznan 2009

Pikus T., Znaczenie swietosci dla wiarygodnosci chrzescijaristwa, Warszawskie Studia Teologiczne XXIV/2/2011
Przybylski B., Celem rodziny uswiecenie. Na Uroczystos¢ Wszystkich Swietych, BK 67(1961) nr 3

Ratzinger J., Kosciét wspdlnotg, Lublin 1993

Ratzinger J., Prawda i sumienie, Ethos 4(1991) nr 3/4

Rutowski T, Heroizm w nauce | Zzyciu sw. Tomasza z Akwinu, Studia Ptockie 2010 (nr 38)

Stomkowski A., Cnoty heroiczne a dziatanie Ducha Swietego, SG 2(1976)

Stomkowski A., Powszechne powotanie do $wietosci, ZNKUL 9(1966) nr 3

Smolenski S., Teologia moralna powotania chrzescijariskiego, Analecta Cracoviensia 2, Krakéw 1970

Sobdr Watykanski Il, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotfczesnym Gaudium et spes, nr 22: AAS 55
(1966)

Sobor Watykanski Il, Konstytucja dogmatyczna o kosciele Lumen Gentium, rodziat V, nr 39

Starowieyski M., Meczennicy — uczniami Chrystusa, Warszawskie Studia Teologiczne XXI/2008

Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, Ill q. 7 a. 5 ad 1

Wichrowicz C. J., Zarys teologii moralnej w ujeciu tomistycznym, Polska Prowincja Zakonu Kaznodziejskiego,
Warszawa 2016

Wiederkehr D., Die Theologie der Berufung in den Paulusbriefen, Freiburg, 1963

Wielki Stownik Jezyka Polskiego dostepny na wsjp.pl

Wojtyta K., Osoba i czyn, Katolicki Uniwersytet Lubelski, Lublin 2000

Zelek A., Natura $wietosci chrzescijanina w nauczaniu zafozycieli PIZW, Warszawskie Studia Teologiczne XX11/2/2009


http://www.jaroslawsobkowiak.pl/wp-content/uploads/2013/10/Etyka-nikomachejska.pdf
http://www.jaroslawsobkowiak.pl/wp-content/uploads/2013/10/Etyka-nikomachejska.pdf
http://www.vatican.va/
http://www.vatican.va/
https://books.google.pl/

